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I mio caro Professor Ratzinger

Ratisbona e Bundestag restano essenziali per tutti, credenti e laici.
Santita, liberta e religione in un mondo secolare. Un necrologio
intellettuale firmato dall’ultimo vincitore del Premio dedicato a B-XVI

RILEGGENDO RATZINGER

pI JosepH H.H. WEILER

uesto non vuole essere un clas-

sico necrologio, simile ai molti
che avrete letto sui giornali dopo
la morte di Benedetto XVI e che
ripercorrono la vita e le opere di
questo leader religioso e morale. E
ovviamente, sarebbe ridicolo an-
che tentare di coprire l'intera sug-
gestiva opera di questo grande in-
tellettuale. Servirebbe piu di un li-
bro (e alcuni esistono gia).

Un Papa par-
la urbi et orbi, co-
me vescovo di
Roma, ma anche
come guida mo-
rale per il mon-
do intero, per
persone che ap-
partengono a
tutte le fedi, in-
clusa quella lai-
ca. E mai questo
e stato piu evi-
dente che in una
serie di signifi-
cativi  discorsi,
tenuti da Bene-
detto XVI, a re-
lativa poca di-
stanza I'uno
dall’altro - alle
Nazioni Unite a
New York, al
College des Ber-
nardins a Parigi,
al Palazzo di
Westminster a
Londra, ma so-
prattutto nei
suoi celebri in-
terventi a Rati-
sbona e nel discorso al Bundestag
tedesco.

Voglio riprendere solo alcuni te-
mi che hanno attraversato tutti
questi discorsi, ma in modo partico-
lare gli ultimi due, che erano e re-
stano attuali (direi essenziali) per
tutti noi, credenti e laici.

Leggere Ratzinger e, per certi
versi, come leggere le Scritture. E’
aperto a piu di un’interpretazione.
Quella che segue e quindi la mia
interpretazione, senza alcuna pre-
tesa che sia l'unica e neanche la
migliore possibile. Caveat lector!
Lascio a un’altra occasione le mie
riflessioni sulla sua autorevole
opera su Gesu e sul suo modo auda-

ce di trattare i rapporti tra Cristia-
nesimo e Ebraismo.

I
Liberta di e liberta dalla religio-
ne in un mondo secolare

Qual ¢ la “religione civica” che ac-
comuna tutti noi europei? Sicura-
mente crediamo nella necessita di
avere una democrazia liberale come
quadro in cui dovrebbe svolgersi la

nostra vita pubblica.
Elezioni libere con
suffragio  universale,
tutela dei diritti umani
fondamentali e stato di
diritto costituiscono la
“santa trinitad” di que-
sta fede civica.

La liberta di religio-
ne é sancita in ogni co-
stituzione europea. Ma
¢ comunemente inte-
sa, a titolo giusto, an-
che come inclusiva
della liberta dalla reli-
gione. Liberta religio-
sa positiva e negativa
nella giurisprudenza
della Corte europea
dei diritti dell'uomo.

La liberta dalla re-
ligione, tuttavia, po-
ne una sfida alla teo-
ria liberale. Non ab-
biamo una nozione
simile, ad esempio,
della liberta dal so-
cialismo. O della li-
berta dal neolibera-
lismo. Se un governo
socialista viene elet-

to democraticamente, ci aspettia-
mo politiche che derivano e imple-
mentano una visione socialista del
mondo, ovviamente nel rispetto
dei diritti delle minoranze. E, vo-
lenti o nolenti, ci si aspetta che
osserviamo le leggi che concretiz-
zano queste politiche, anche se
non siamo socialisti. Lo stesso sa-
rebbe vero per, diciamo, un gover-
no neoliberista.

Ma se a essere eletto € un gover-
no di orientamento cattolico, pren-
dere sul serio la liberta dalla reli-
gione significa per questo governo
avere le mani legate nel far passare
leggi derivanti dalla sua visione re-
ligiosa del mondo.

In effetti, uno dei piu grandi filo-

Le questioni sociali, come espressione di moralita ed etica, sono centrali per le religioni abramitiche. Da sole
pero non definiscono né la sensibilita e I'impeto religioso né il senso religioso. La lezione di Benedetto XVI

sofi della politica del XX secolo,
John Rawls, ha sostenuto che la no-
stra stessa pratica democratica, a
prescindere dal fatto che sia di de-
stra o di sinistra, deve essere sem-
pre basata su argomenti derivati
dalla ragione umana, le cui regole
possono essere condivise da tutti
indipendentemente  dall’orienta-
mento ideologico e quindi essere
aperta alla persuasione e al cam-
biamento d’opinione. La religione,
ha affermato Rawls senza annetter-
vi una connotazione dispregiativa,
¢ basata su verita incommensurabi-
li e non negoziabili, autoreferen-
ziali e trascendentali. E quindi,
inadatte all'arena democratica.

Abbiamo, cosi, due sfide al cuore
della nostra societa multiculturale
composta da laici e credenti:

La prima: come puo la teoria li-
berale spiegare e giustificare la li-
berta dalla religione? Ci sono natu-
ralmente molti tentativi di raziona-
lizzare la questione all’interno di
un quadro liberale. Non trovo nes-
suno di questi davvero convincen-
te. In definitiva, se un socialista ha
il diritto di imporre la sua visione
del mondo alla societa, perché lo
stesso dovrebbe essere negato a un
cattolico?

E la seconda, quella rawlsiana:
che pretesa hanno i gruppi di cre-
denti di partecipare alla vita demo-
cratica - come persone di fede - se,
in effetti, la visione religiosa del
mondo é (e lo &) legata a verita non
negoziabili, autoreferenziali e tra-
scendentali?

A mio avviso, Benedetto, con i
suoi discorsi a Ratisbona e al Bun-
destag, ha dato la pill convincente
risposta a queste due sfide.

11
Benedetto ha dato un apporto de-
terminante al Concilio Vaticano II
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e, allo stesso tempo, il Concilio Va-
ticano II e stato determinante
nell’orientare la successiva dottri-
na di Benedetto. Giovanni Paolo II,
seguito da Benedetto, aveva ’abitu-
dine di rivendicare la liberta di re-
ligione come la pilu fondamentale
di tutte le liberta. Nella nostra cul-
tura laica questo veniva general-
mente accolto con un sorriso indul-
gente: “Quale liberta ti aspetteresti
che un Papa possa privilegiare?”,
interpretando tale affermazione in
senso corporativista, come se il Pa-
pa fosse un leader sindacale preoc-
cupato di assicurare benefici ai
suoi membri. Non c’é niente di
ignobile nel pastore che si prende
cura del suo gregge, ma questa in-
terpretazione non riesce a cogliere
il vero punto dietro la posizione del
Pontefice.

Cio che non aveva ricevuto abba-
stanza attenzione, in tutto 'enorme
baccano determinato dai commenti
del Papa a Ratisbona, era il fatto
che nella liberta religiosa a cui al-
ludeva il Pontefice I'attenzione era
concentrata sulla liberta dalla reli-
gione: 1a liberta di aderire alla reli-
gione scelta da ciascuno o di non
essere affatto religioso. Benedetto
ha articolato con forza tutto questo
e ha fatto emergere in modo espli-
cito cio che gia era espresso della
Dignitatis Humanae del Vaticano II,
che aveva enfatizzato Giovanni
Paolo II e che sicuramente fa parte
anche del magistero di Papa Fran-
cesco.

Nota bene: la sua giustificazione
e difesa della liberta dalla religio-
ne non era un’espressione di o una
concessione alle nozioni liberali di
tolleranza e libertd. Era l’espres-
sione di una profonda proposizione
religiosa. “Non imponiamo la fede
a nessuno. Tale proselitismo e con-
trario al cristianesimo. La fede puo
svilupparsi solo nella liberta”, as-
seri il Papa a Ratisbona parlando
ai suoi fedeli e al mondo intero.
Quindi, al centro della liberta reli-
giosa c’é la liberta di dire “No” per-
fino a Dio.

Quella liberta deve ovviamente
avere una dimensione esterna: lo
Stato deve garantire a tutti la liber-
ta di e la liberta dalla religione per
legge. Ma, non meno importante,
per come ho compreso il suo mes-
saggio, era la liberta interiore. Noi
ebrei diciamo: “Tutto & nelle mani
di Dio tranne il timore di Dio”. Cosi
ha voluto Dio - lasciando a noi la
scelta. La vera religiosita, un vero
Si a Dio, puo venire da un essere
che ha non solo le condizioni mate-
riali esteriori, ma anche la capacita
spirituale interiore di comprende-
re che la scelta, del Si o del No, e la
responsabilita di questa scelta, so-
no nostre.

Benedetto ha dunque fatto della
liberta dalla religione una proposi-
zione teologica. Questo, a sua volta,
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ha un profondo significato antropo-
logico. La liberta religiosa tocca la
nozione piu profonda dell’essere
uniano come agente autoncmo con
la facolta di scelta morale, anche di
fronte al suo proprio Creatore.
Quando I’ebraismo e il cristianesi-
mo esprimono il rapporto fra Dio e
I'vomo in termini di alleanza cele-
brano quella doppia sovranita: la
Sovranita dell’offerta divina e la
sovranita dell’individuo a cui e of-
ferta.

Penso che tutti, credenti e laici,
possano capire che se si dovesse
accettare ’esistenza di un Creatore
onnipotente, insistere come propo-
sizione religiosa intrinseca sulla li-
berta di dire No a un tale Creatore
¢ fondamentale per la comprensio-
ne stessa della nostra condizione
umana. E’ in questo senso primor-
diale che Giovanni Paolo II e Bene-
detto XVI hanno sostenuto il pri-
mato della liberta religiosa: essa si
erge come emblema all’ontologia
stessa della condizione umana. Di
cosa significa essere umani.

Allo stesso modo, non € necessa-
rio essere religiosi per capire per-
ché ogni violazione della liberta re-
ligiosa cosi intesa costituisca un
profondo attacco non solo alle per-
sone di fede e non solo a una parti-
colare liberta di coscienza indivi-
duale, ma al nucleo della nostra
umanita come agenti morali.

Si puo fare un ulteriore passo
avanti. Citando Giacomo, Benedet-
to XVI spiega, nella omelia di Rati-
sbona (cui si e prestata troppo poca
attenzione) che “la legge regale”, la
legge della regalita di Dio, & anche
“la legge della libertd”. Questo e
sconcertante: se, esercitando tale
liberta, si accetta la legge regale
trascendentale, come pud questo
costituire un effettivo miglioramen-
to della propria libertd? La legge
non implica, per sua stessa natura,
accettare restrizioni alla nostra li-
berta?

Capisco che Benedetto abbia det-
to che agendo al di fuori dei vincoli
della legge di Dio io divento sem-
plicemente schiavo della mia con-
dizione umana, dei miei desideri
umani. Nelle parole di sant’Ambro-
gio: “Quoam multos dominos habet
qui unum refugerit!” Accettare la
legge di Dio, come “legge regale”,
la legge di Colui che trascende que-
sto mondo, & affermare la mia li-
bertd interiore nei confronti di
chiunque e di qualunque cosa sia
di questo mondo. Non ¢’é miglior
antidoto a ogni forma di totalitari-
smo in questo mondo. Questa e vera
liberta.

111
Che dire allora della seconda sfi-
da, quella rawlsiana? Nella mia
comprensione del discorso del
Bundestag, Benedetto non ha rifiu-
tato la premessa rawlsiana: la pra-
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tica democratica, il “dare e avere”
della nostra vita pubblica, deve es-
sere basato su una comprensione
condivisa della ragione che tra-
scenda le divisioni ideologiche co-
me sinistra e destra allo stesso mo-
do in cui tutti capiamo che due piu
due fa quattro. Tale discorso non
puo avvenire con un interlocutore
le cui posizioni si basino su verita
non negoziabili, autoreferenziali,
trascendenti.

Senza menzionarlo per nome,
Ratzinger ha contestato non la pre-
messa di Rawls, ma la sua com-
prensione errata del cristianesi-
mo.

Quando il cattolico, sosteneva
Benedetto, entra nello spazio pub-
blico per avanzare richieste sulla
normativita pubblica che puo dive-
nire vincolante per legge, non fa ta-
li richieste basandole sulla rivela-
zione e sulla fede o la religione
(sebbene possano coincidere con
queste). Fa parte, come abbiamo vi-
sto, dell’antropologia cristiana, che
gli esseri umani sono dotati della
facolta della ragione, comune
all’'umanita che, anzi, costituisce il
linguaggio legittimo della normati-
vita pubblica generale. Il contenu-
to della domanda cristiana all’in-
terno della sfera pubblica sara
quindi nell’ambito della ragion
pratica - la morale e I'etica come
spesso espresse attraverso la legge
naturale. Se posso fare un esempio:
quando Caino uccise Abele non si
volto e disse al Signore: tu non mi
hai mai detto che era proibito ucci-
dere. Né il lettore delle Scritture
solleva una simile obiezione. Resta
inteso che in virtu della loro crea-
zione (per i credenti a immagine di
Dio) tutti noi abbiamo la capacita
di distinguere tra il giusto e l'ingiu-
sto e non abbiamo bisogno della ri-
velazione divina per questo.

Anche questa non & una conces-
sione al secolarismo. E’ un risultato
inevitabile delle proposizioni reli-
giose che hanno informato il di-
scorso di Ratisbona. Adottare una
norma pubblicamente vincolante

hagata aenhigivamanta enulla fadea
vadaita THLULUSLYVaLUTIIWK dulla 1TutT

religiosa e sulla rivelazione viole-
rebbe proprio quell’impegno pro-
fondo, religiosamente fondato, per
la liberta religiosa, per cui la fede
forzata ¢ una contraddizione ed e
contraria alla volonta divina.

E’ anche una proposizione corag-
giosa. Si, da un lato costituisce il
visto d’ingresso del cattolico nella
pubblica piazza normativa da pari
a pari. Allo stesso tempo, impone
una seria e severa disciplina alla
comunita di fede. La disciplina del-
la ragione potrebbe costringere a
rivisitare le posizioni morali. Non
si ha piu quel Jolly nel mazzo di
carte: “Questo é cio che Dio ha co-
mandato”. Questo non fa parte del-
la ragione pubblica condivisa. Se si
adotta una lingua, bisogna poi par-



larla correttamente per essere ca-
piti ed essere convincenti. E questo
vale anche per il linguaggio della
Ragione.

Ratisbona e Berlino appartengo-
no quindi allo stesso percorso: sono
basati sulla stessa logica. Sono due
facce della stessa medaglia.

11 valore della santita

Passo ora a quello che considero
uno straordinario insegnamento ri-
volto specificamente alla comunita
dei fedeli e che si ritrova opportu-
namente nella omelia di Ratisbona
piuttosto che nel famoso discorso
alla comunita accademica.

Il nesso tra normativita generale
e ragione é seducente e per certi
versi costitutivo dell’identita cri-
stiana. Ma qui si annida un perico-
lo interessante per 1'homo religio-
sus. E’ il pericolo di ridurre la pro-
pria religiosita all’etica come
espressa spesso nel diritto natura-
le, per quanto importante possa es-
sere.

“Le questioni sociali e il Vangelo
sono inseparabili” & stato uno dei
messaggi centrali della omelia di
Ratisbona. E’ una frase che colpi-
sce e per me la domanda piu inte-
ressante e: perché il Papa ha rite-
nuto necessario ricordare al suo
gregge che le preoccupazioni socia-
li e il Vangelo sono inseparabili?

Comincero ora a rispondere a
questa domanda, con ’ovvia umilta
e diffidenza che deriva dal fatto
che io, estraneo, sconfino nel terre-
no di una comunita di fede a cui
non appartengo. Se mi sbagliassi,
sarei felice di essere corretto.

11 Papa metteva in guardia noi, i
credenti in generale, e piu specifi-
camente il suo gregge cattolico, dal
pericolo di ritenere che I’esigenza
cristiana di normativita pubblica
espressa attraverso il linguaggio
della ragione generale applicabile
a tutti gli esseri umani, esaurisca il
significato di una vita religiosa o
addirittura di una normativita cri-
stiana.

Le “questioni sociali”, come
espressione di moralith ed etica,
sono centrali per le religioni abra-
mitiche, ma da sole non definisco-
no né la sensibilita e I'impeto reli-
gioso né il senso religioso. Dopotut-
to, la religione non ha il monopolio
della moralita e dell’etica. Un ateo
puo condurre una vita etica e avere
un interesse per le questioni socia-
li non meno nobile dei credenti.

La categoria religiosa per eccel-
lenza, quella che non ha equivalen-
za, nessuna corrispondenza, in una
visione laica del mondo, ¢ la santi-
ta. Ridurre la religione esclusiva-
mente a preoccupazioni etico-so-
ciali, per quanto importanti siano
queste, porta a sminuire fatalmen-
te il significato della santita. Certo,
la santiti non & disgiunta dall’etica

IL FOGLIO

e dalla moralita. La moralita e I’eti-
ca sono condizioni necessarie, ma
non sufficienti per la santita. La
santita non si esaurisce nell’etica e
nella morale. Denota qualcosa di
pil: la vicinanza all’amore di Dio
per noi e al nostro amore per Lui,
la Sua presenza in tutta la nostra
esistenza.

Voglio condividere un famoso
passaggio delle Scritture, che si
trova sia nell’Antico che nel Nuovo
Testamento — “Ama il tuo prossimo
come te stesso” - che credo coinci-
da perfettamente con l'insistenza
di Benedetto nell’omelia sul fatto
che le questioni sociali e il Vangelo
sono inseparabili.

Dove si incontra per la prima vol-
ta questo passaggio? E’ nel Leviti-
co, capitolo 19. Un capitolo molto
speciale in tutta la Bibbia poiché
affronta esplicitamente la nozione
di santita. “Il Signore disse ancora
a Mose: ‘Parla a tutta la comunita
degli Israeliti e ordina loro: Siate
santi, perché io, il Signore, Dio vo-
stro, sono santo’. (Lev. 19: 1,2)

E’ in questo capitolo che si trova
il precetto “Ama il tuo prossimo”.
Ma tendiamo tutti a dimenticare la
fine di quel passaggio. Non & sem-
plicemente “Ama il prossimo tuo
come te stesso”, ma “Ama il prossi-
mo tuo come te stesso, io sono il
Signore”. Ed e questa parte finale
che introduce ’homo religiousus al-
la nozione di santita, che va oltre la
morale comune a tutta 'umanita.

Voglio sottolineare che a mio av-
viso il “valore aggiunto” della san-
titd non rende il religioso superio-
re ai suoi confratelli laici. Lo rende
semplicemente diverso.

Permettetemi di indagare il si-
gnificato profondo di “Ama il tuo
prossimo come te stesso - Io sono il
Signore” e offrirne un’interpreta-
zione.

Innanzitutto, nella prescrizione
dell’amore si va oltre la nostra nor-
male comprensione del comporta-
mento etico che puo tradursi nel
diritto naturale. Nessuno si sogne-
rebbe di trasporre in una legge lai-
ca il dovere di amare il nostro pros-
simo. Questa é piuttosto manifesta-
zione della normativita cattolica,
squisitamente espressa nel Vange-
lo secondo Matteo: “E se uno ti co-
stringera a fare un miglio, tu fanne
con lui due”.

In secondo luogo, la parte finale
- Io sono il Signore - spiega perché
questo famoso passaggio si trovi in
un capitolo che inizia con la pre-
scrizione di cercare la santita.
Quando adempiamo all’obbligo di
amare il prossimo, non solo espri-
miamo il nostro amore per il pros-
simo e per noi stessi. La sua realiz-
zazione e anche espressione del no-
stro amore per il Signore. Ed ¢ qui
che sta la santita.

E’ significativo per me che Bene-
detto ci abbia dato questo insegna-
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mento nel contesto della celebra-
zione eucaristica. Perché, per come
posso comprenderli, i vari sacra-
menti, la preghiera, 1a messa in ge-
nere e la celebrazione eucaristica
in particolare, cosi come tutte le
altre pratiche simili sono i mezzi
con cui la Chiesa esprime I'amore e
la devozione al Signore. E questo di
sicuro va oltre il condurre sempli-
cemente una vita etica.

Cosi, per lo meno, comprendo io
I'insistenza di Benedetto sul fatto
che le questioni sociali sono inse-
parabili dal Vangelo. E forse per-
cio, accanto al tanto commentato
discorso al mondo accademico, ha
offerto questa particolare omelia
alla comunita dei fedeli.

Se c¢’¢ qualche merito in questa
interpretazione, e che racchiude in
sé una notevole ironia storica.

Nell’eta di Profeti quali Amos e
Isaia, e ovviamente nel Vangelo, ai
fedeli doveva essere ricordato che
fede e santita non si potevano rag-
giungere semplicemente seguendo
i sacramenti e rituali se questi non
erano accompagnati da un compor-
tamento etico e dalla Legge regale
dell’Amore.

Oggi la situazione e rovesciata e
bisogna ricordare ai credenti che
la ricchezza del senso religioso non
si esaurisce semplicemente nel
condurre una vita etica e solidale.
Condurre una vita etica & una con-
dizione necessaria ma non certo
sufficiente. La condotta etica e soli-
dale deve essere accompagnata da
un rapporto con il divino, attraver-
so la preghiera, attraverso i sacra-
menti, cercando la mano del Crea-
tore nel mondo che Lui ha creato.

E’laricerca della santita in que-
sto duplice modo che ho letto
nell’omelia del Pontefice.

E’ parte della condizione moder-
na che rende molti tra i fedeli qua-
si imbarazzati dal Vangelo, dai sa-
cramenti, nonché dalle affermazio-
ni, dalle parole usate e dalle prati-
che che esprimono gli aspetti sa-
cramentali della loro religione e fe-
de. Questi appaiono, ironia delle
ironie, come “irragionevoli”. (Pro-
va a dirlo a san Tommaso D’Aquino
o a sant’Agostino!) E questo feno-
meno ¢ diffuso fra tutti i figli di
Giacobbe/Israele.

I profeta Michea predicava:
“Uomo, ti e stato insegnato cio che
¢ buono e cio che richiede il Signo-
re da te: praticare la giustizia, ama-
re la pietd, camminare umilmente
con il tuo Dio” (Michea 6:8). Cammi-
na umilmente, non di nascosto!

b

Vorrei concludere con una nota
personale. Ho avuto il privilegio di
incontrare Papa Benedetto in tre
occasioni: una volta nel 2013, poco
prima del suo pensionamento - un
incontro piuttosto breve in cui gli
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ho presentato due delle mie figlie.
La seconda occasione e stata qual-
che anno dopo, quando su sua ri-
chiesta fui invitato, con mia sorpre-
sa, poiché non ero mai stato formal-
mente uno studente di Ratzinger, a
tenere la conferenza principale al
celebre Ratzinger Schiilerkreis, do-
po la quale ebbi il puro piacere di
una lunga conversazione a tu per tu
con il Papa Emerito - pura teologia.
E infine, il nostro ultimo incontro si
e tenuto circa un mese fa, insieme
ai padri Fedou, Lombardi e Gén-
swein, in occasione del Premio Rat-
zinger 2022, Questi incontri mi sono
rimasti indelebilmente impressi
nella mente. Le sue parole di com-
miato rivolte a me furono significa-
tive e commoventi: “Per favore, mi
ricordi alle sue figlie”.
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Al Bundestag, Ratziger ha
contestato non la premessa di
Rawls, malasuacomprensione
emata del oristianesimo

Ridurre la religione

escusivamente a preoccupazioni
etico-sociali, porta a smiure il

significato della sanitd

Ogai bisogna ricordare che la
nicchexyadel sensoreligiosononsi
esaurisce semplicemente nel

condume una vitaeticae solidale

E’ parte della condizione
modema che rende molt fedel;

imbarazzati dalle pratiche
relative alla lororeligione e fede
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